8. Die sogenannte dritte Missionsreise

(18,23-21,14)
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Fig. 5. Carte de la troisitme mission.
Nota. Litinéraire de retour entre Corinthe et Alexandrie de Troade est le méme qu’a Paller.

Abb. 1: Die Route der sogenannten dritten Missionsreise

§ 58 Aufbruch zu einer neuen Missionsreise? (18,23)

‘ >( Jir werfen noch einen Blick auf die dritte Missionsreise, die uns das geo-

graphische Zwischenglied zwischen der ersten (Galatien) und der zweiten
(Makedonien und Griechenland) bringt: Ephesos. Ephesos ist die Hauptstadt der
Provinz Asia und ein bedeutendes christliches Zentrum von Anfang an?; schon

V' Henri Metzger: Les routes de saint Paul dans I'Orient grec, CAB 4, Neuchatel/Paris 21956,

S. 41, Fig. 5: ,,Carte de la troisitme mission.“
2 Anders Schille: ,Das Fehlen einer Gemeindegriindungsnachricht und die Formulierung der
Demetrius-Geschichte als spiter Ersatz dafiir lassen daher den Schluff zu, daf§ lange Zeit keine Orts-

gemeinde bestanden hat* (S. 383; die Hervorhebung ist von mir).
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bevor Paulus dorthin kommyt, gibt es Christen in Ephesos, was Lukas in 18,19-
21; 18,24-28 zu vertuschen sucht. Wie die ebenfalls sehr bedeutende rémische
Gemeinde ist auch die in Ephesos keine paulinische Griindung: Paulus findet in
Ephesos schon Christen vor, als er das zweite Mal dorthin kommt — das riumt auch

Lukas ein (19,1 xoi edpely Tvog pobntac).

23 Und nachdem er eine Zeit [in Antiochien] zugebracht hatte, entfernte er
sich und durchzog der Reihe nach das galatische Land und Phrygien und
stirkte alle Jiinger.

‘ >{ Jie sich das fiir eine neue Missionsreise gehort, bricht Paulus von Antiochien
auf. Das war im Falle der ersten Reise so — wenngleich damals (13,1-3.4)
alles sehr viel feierlicher vor sich ging — und auch bei der zweiten (15,36—41). Auch
dem fliichtigen Leser der Apostelgeschichte muf8 der Unterschied auffallen.?
Bemerkenswert sind die geographischen Korrekturen: Lukas ordnet hier Phrygi-
en korrekt im Westen von Galatien ein und vermeidet auch das Adjektiv ®piytog,
tiber das wir uns im Zusammenhang mit der Auslegung von 16,6 schon den Kopf
zerbrochen haben.*
Trotzdem ergeben sich auch hier Probleme mit der Route: Wenn Sie einen Blick
auf die Karte von Henri Metzger (vgl. die vorige Seite) werfen, sehen Sie auch hier
einen offenbar dogmatisch bedingten Ausflug in die Gegend von Ankara einge-

zeichnet — fiir den es an unserm Text selbst gar keinen Anhalt gibt.

3 Falls die westliche Uberlieferung in der Tat sekund:r sein sollte — wie die heutigentags herr-
schende Lehre will —, wire sie der erste Beleg fiir diese These. Die Vorbereitungen fiir eine Mil-
derung des harten Ubergangs beginnt schon in v. 21, wo Paulus im Unterschied vom Text von
Nestle/Aland” eine Begriindung fiir seine Abreise aus Ephesos gibt. Albert C. Clark liest mit der
westlichen Uberlieferung:
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Das setzt sich im folgenden v. 22 fort:

Tov 8¢ AxdOAav glaoey év 'E@éow:

adtog 3t dvarybeic MAbey eic Konodpetow xTA.

Bruce M. Metzger — ein Verfechter der herrschenden Lehre — kommt zu dem salomonischen Er-
gebnis: , The interpolation (for thus it must be accounted, there being no reason why, if original,
it should have been deleted in a wide variety of manuscripts and versions) may well give, as Bruce
observes, »the true reason for Paul’s hasty departure, the feast probably being passover«“ (Textual
Commentary, S. 412) — beati possidentes, kann man da nur sagen, wenn man von textkritischen Pro-
blemen so schnell bei der historischen Ebene landet. /ch gehe jede Wette ein, dafy Paulus wegen des
Passafestes in Jerusalem sich keine missionarische Chance in Ephesos hitte entgehen lassen . ..

4 Vgl. dazu oben S. 329, Anm. 2.
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§ 59 Ephesos (18,24-19,40)

er Abschnitt iiber Ephesos ist der lingste, der einer von Paulus besuchten
Stadt in der Apostelgeschichte gewidmet wird. Selbst Philippi wird — wir
haben es gesehen — nicht so ausfiihrlich dargestellt wie Ephesos. Wir unterteilen

diesen Abschnitt wie folgt:

(1) | Vorspiel in Ephesos 18,24-28
(2) | Die Johannesjiinger in Ephesos 19,1-7
(3) | Die Schule des Paulus in Ephesos 19,8-12

(4) | Auseinandersetzung mit jidischer und paganer Zauberpraxis | 19,13-20

(5) | Demetrios und die Devotionalien-Hindler 19,21-40

(1) Vorspiel in Ephesos (18,24-28)

un kann Lukas den Paulus nicht einfach so in Ephesos ankommen lassen;
die Tatsache, daf§ es hier schon eine Gemeinde gibt, erfordert andere Maf3-
nahmen. So schiebt er hier eine Geschichte ein, die von Aquila handelt — wihrend
Paulus sich noch mit den Widrigkeiten des Weges durch die dvwteptxa pépmn
(andterika meré) herumzuschlagen hat (19,1). Die Anwesenheit des Aquila — wir
kennen ihn zusammen mit seiner Frau aus Korinth (18,1-3) — in Ephesos ist durch
18,18 vorbereitet, wo sich Aquila und seine Frau zusammen mit Paulus auf den
Weg nach Syrien machen. Dafl die beiden den Paulus dann schon in Ephesos al-
lein weiterreisen lassen, steht nicht ausdriicklich im bei Nestle/Aland?” gedruckten
Text. Die westliche Uberlieferung (vgl. dazu oben Seite 406, Anm. 3) verdeutlicht
das, indem sie in v. 22 ausdriicklich vermerkt: Tov 8& Axdrav elaoey év "E@éow
(ton de Akylan eiasen en Efesg). So braucht man sich nicht zu wundern, ihn hier
nun wieder anzutreffen.
In diesem Abschnitt fithrt Lukas den Apollos aus Alexandrien neu ein. Von ihm
hatten wir bisher noch gar nichts gehort. Er taucht gleich noch einmal in 19,1 auf,
um sodann endgiiltig zu verschwinden. Sein Name ist auch aus den Briefen des

Paulus bekannt.!

! Vgl. vor allem den ersten der Korintherbriefe: 1Kor 1,12; 3,4.5.6.22; 4,6; 16,12 (aufferdem
noch in Tit 3,13).



Heraklit von Ephesos

Der Tempel der Artemis
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Exteurs: Ephesos

phesos? ist ausnahmsweise einmal keine Kolonie, wie zuletzt Korinth und Philippi,

sondern eine Provinzhauptstadt, wie Thessaloniki und Korinth (Korinth ist sowohl
eine romische Kolonie als auch Hauptstadt der Provinz Achaia, wie wir gesehen haben).
Wie Korinth ist auch Ephesos eine sehr alte Stadt, die schon lange vor Paulus groff und
bedeutend war. Ich erinnere Sie an den berithmten vorsokratischen Philosophen Heraklit
von Ephesos, der um 600 v. Chr. hier seine die Jahrtausende iiberdauernde Philosophie
vom Logos entwickelt hat. Die kontinuierliche Bedeutung der Stadt iiber die Jahrhunderte
hingt nicht zuletzt an dem Tempel der Artemis, den Ephesos ihr eigen nennt, und der in
unserem Kapitel Apg 19 eine zentrale Rolle spielt.

Der Artemistempel — der iibrigens schon fiir Heraklit von Bedeutung war: Er hat sein
Werk dort deponiert — ist eine rechte Enttduschung fiir den heutigen Besucher, wie die
Abbildung unten zeigt.

In der Antike zihlte dieser Tempel dagegen zu den sieben Weltwundern. Er wurde von
allen Menschen bestaunt. Einen Eindruck davon kénnen heute nur noch Rekonstruktions-
zeichnungen und Modelle vermitteln. Eine Rekonstruktionszeichnung des Artemistempels
von Anton Bammer habe ich auf der folgenden Seite 409 abgedrucke.

Interessant ist die Lage des Tempels vor der Stadt: Der Tempel liegt auflerhalb des Mau-
errings (vgl. dazu den in Apg 14,13 erwihnten Zeustempel!).

Die Stadt selbst dagegen liegt weiter im Westen und ist durch eine Strafle mit dem
Heiligtum verbunden.

Abb. 2: Der Tempel der Artemis von Ephesos heute?

* Die Literatur zu Ephesos ist nicht mehr iiberschaubar. Eine kleine Auswahl habe ich in der
Literaturliste zur Apostelgeschichte zusammengestellt, die im Netz unter www.die-apostelge-
schichte.de zuginglich ist (hier S. 31). Wer mehr braucht, sei auf die einschligige Liste unter
www.antike-exkursion.de verwiesen.

3 Entnommen aus Anton Bammer: Das Heiligtum der Artemis von Ephesos, Graz 1984, Abb. 3
nach S. 36.
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Abb. 3: Rekonstruktion des Artemistempels4

Dieser Artemistempel ist fiir die tiberaus spannende Geschichte in Apg 19,23-40 — auf
die wir nachher noch genauer zu sprechen kommen — von zentraler Bedeutung. Er ist nim-
lich nicht nur eines der sieben Weltwunder, wie wir gehort haben, und ein Bankhaus von
weltweiter Bedeutung,® nein er setzt auch ganze Zweige von Gewerbetreibenden in Lohn
und Brot, so die Devotionalienhiindler, die den Aufruhr in unserer Geschichte veranlassen:
Sie fiirchten um ihre Existenz, seit Paulus in Ephesos so erfolgreich titig ist und die Men-
schen der Artemis abspenstig macht. Es kommt zu einer unangemeldeten Demonstration
und einer Versammlung im Theater von Ephesos, wo der Kampfruf ,,Grof ist die Artemis
der Ephesier!“ ertént. Von besonderem Interesse sind auch die hier erwihnten Behorden.

Dabei handelt es sich um die Asiarchen: ,Einige aber von den Asiarchen, die mit ihm
[dem Paulus] befreundet waren, schickten zu ihm und forderten ihn auf, sich nicht ins
Theater zu begeben® (19,31). Der fliichtige Leser gewinnt aus dieser Notiz den Eindruck,
Lukas sei hier in Ephesos genauso gut informiert wie in Thessaloniki (wo als spezifische Be-
horden die Politarchen genannt werden, vgl. 17,6.8°) und in Philippi (wo, wie wir gesehen
haben, Lukas sich ganz besonders gut auskennt). Diese Notiz ist interessant im Zusam-
menhang der These, wonach Lukas in Ephesos schreibe, wie sie z. B. von Peder Borgen’
vertreten wird. Dazu habe ich mich in einem Anhang von Philippi II wie folgt geduflert:

* Entnommen aus Anzon Bammer: Das Heiligtum der Artemis von Ephesos, Graz 1984, Abb.
112 auf S. 221.

E Vgl. dazu meine Skizze: Die 6konomische Attraktivitit christlicher Gemeinden der Friihzeit,
in: Peter Pilhofer: Die frithen Christen und ihre Welt. Greifswalder Aufsitze 1996-2001. Mit Beitri-
gen von Jens Borstinghaus und Eva Ebel, WUNT 145, Tiibingen 2002, S. 194-216; hier S. 201-
204.208-209.

® Zu den Politarchen in Thessaloniki und iiberhaupt in Makedonien vgl. die Studie von Chri-
stoph vom Brocke: Thessaloniki — Stadt des Kassander und Gemeinde des Paulus. Eine friihe christli-
che Gemeinde in ihrer heidnischen Umwelt, WUNT 2/125, Tiibingen 2001, S. 259-265.

7" Peder Borgen: Philo, Luke and Geography, in: ders: Philo, John and Paul. New Perspectives on
Judaism and Early Chrisianity, BJSt 131, Adanta 1987, S. 273-285.

Die Asiarchen



Der Asiarch
Tiberius Claudius Aristion
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»Die hier angefiihrte Borgensche These, wonach Lukas in Ephesos schreibt, ist schon
wegen Apg 19,31 unméglich: Die Aotdpyon [Asiarchai] treten hier als Gremium in Er-
scheinung; keinem Bewohner der Stadt Ephesos konnte es jedoch verborgen bleiben, dafl
es immer nur einen Asiarchen gibt (dies beweisen auch simtliche literarischen und epi-
graphischen Zeugnisse: Die TLG-CD-ROM #D bietet lediglich 10 Belege; Strabo ist der
einzige vom Neuen Testament unabhingige Autor, der den Plural bezeugt [Geogr. XIV
1,42]. Er spricht an dieser Stelle von der Stadt Tralleis, die immer Asiarchen hervorge-
bracht habe, d. h. dieser Beleg ist gerade kein solcher, der mehrere Asiarchen gleichzeitig
auftreten liefle! Was sodann die epigraphischen Belege betrifft, so ergibt die Suche nach
#oowopy- [#asiarch-] auf der PHI-CD-ROM #7 insgesamt 220 Belege. Darunter sind nur
ca. ein Dutzend pluralische Belege. Meist handelt es sich dabei um Ehreninschriften, in
der der oder die zu Ehrende als Abkomme von Asiarchen erscheint, d. h. mehrere Vorgin-
gergenerationen der betreffenden Familie weisen jeweils einen Asiarchen auf. D. h. einen
Apg 19,31 vergleichbaren Plural bieten auch die Inschrifien nichr). Damit scheidet Ephesos
als Abfassungsort des lukanischen Doppelwerks nach meinem Urteil definitiv aus.“® Die-
se Feststellung ist wichtig fiir die Einleitungsfragen, denen wir uns dann in der nichsten
‘Woche zuwenden werden.

Einen dieser Asiarchen méchte ich Thnen zum Schluff auch noch persénlich vorstellen.
Es handelt sich dabei um Tiberius Claudius Aristion.” Dieser Mann ist etwas Besonde-
res, was man schon daran sehen kann, daf§ er mitten in der Stadt seine letzte Ruhestitte
gefunden hat und zwar ganz in der Nihe der Kelsos-Bibliothek (wir haben uns die Stelle
vorhin auf den Dias angesehen). In der Antike befinden sich die Friedhofe stets vor der
Stadt, an den Zugangswegen aufgereiht; wird jemand in der Stadt selbst bestattet, mufd
dafiir ein besonderer Grund vorliegen. D. h. dem hier Bestatteten mufl ein ganz beson-
derer Rang zukommen. Doch der Reihe nach: Die Archiologen waren 1988 vor allem
deswegen iiberrascht, weil sie in diesem Sarkophag nicht nur mehrere Skelette und die iib-
lichen Grabbeigaben, sondern insbesondere unsern Portraitkopf fanden: ,,Das Attribut der
Biistenkrone, das den Dargestellten als Priester des Kaiserkultes ausweist, und ebenso die
hohe kiinstlerische Qualitdt der realistischen Wiedergabe definierte das Marmorportrit a
priori als aulergewdhnlichen Fund.“!9 Die anthropologische Untersuchung ergab, daf§ das
Portrait einen der Menschen darstellt, dessen Skelett im Sarkophag gefunden worden war.
Daran schlof8 sich die Diskussion dariiber, ,,0b es méglich und wissenschaftlich vertretbar
sei, das Marmorportrit mit einer historischen ephesischen Personlichkeit zu verbinden, die
mittels auflergewdhnlicher Verdienste um die Stadt die Voraussetzungen fiir ein Ehrenbe-
gribnis innerhalb der Stadtmauern in der Umgebung des Fundortes ... erworben haben

miifte.“!!

8 Philippi IT 836.

° Hilke Thiir [Hg.]: ... und verschonerte die Stadt ... /... xoi xoopfoovto Ty TOAW ...
Ein ephesischer Priester des Kaiserkultes in seinem Umfeld, OAI Sonderschriften 27, Wien 1997.
Das Portait, das auf der folgenden Seite abgedrucke wird, findet sich hier auf S. 79 als Abb. 31b.

Man kann den Kopf bewundern im Kaisersaal des Museums in Selcuk, wo er seit einigen Jahren
ausgestellt ist. Eine farbige Abbildung dieses Kopfes finden Sie in unserm letzten Exkursionsband aus
der Tiirkei (www.antike-exkursion.de) auf S. 16 als Abb. 8.

10 filke Thiir: Vorbemerkungen, a.a. O., S. 15.

" Ebd.
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Abb. 4: Das Portrait des Tiberius Claudius Aristion

Der epigraphische Befund!? fiihrte bald auf den Namen Tiberius Claudius Aristion, der
in der zweiten Hilfte des ersten Jahrhunderts als &pytepebe tiic Aoiag (archiereus tes Asias)
fungierte. Er gehérte einer alteingesessenen Familie von Rang an: Schon sein Grofivater war
zur Zeit des Augustus in Ephesos ypoppotedg (grammateus; zu diesem Amt vgl. in unserm
Kapitel 19 den Vers 35), wie Miinzen aus Ephesos bezeugen.13

Unser Aristion, der Enkel, war ein Mann mit vielen Titeln und Amtern, die ich ITh-
nen hier nicht im einzelnen aufzihlen will. ,Da die Erzpriester der Provinz sich beliebig
alternativ als &oidpyng [asiarches] bezeichnen durften, so auch Aristion, war mit der sa-
kralen Funktion offensichtlich eine Art Vorsitz oder zumindest eine besondere Stellung

“14 Besonders hat er sich als Sponsor der

bei den Landtagszusammenkiinften verbunden.
Stadt in vielfiltiger Weise hervorgetan. ,,Als Krénung seines Lebenswerkes errichtete er vor
114 n. Chr. eine ca. 40 km lange, vierte ephesische Fernwasserleitung, deren monumenta-
le zweistéckige Brunnenarchitektur an den Hauptstrallen der Stadt seinen langdauernden
Ruhm der Offentlichkeit verkiindeten.“!?

Ich habe Ihnen diesen Mann so ausfiihrlich vorgestellt, damit Sie ein Gefiihl dafiir

entwickeln, welche Art von Personal Lukas in unserm 19. Kapitel aufbietet: Wir waren

2" Die ephesinischen Inschriften sind in einer Reihe von grofiformatigen Binden der IGSK ge-
sammelt; die genauen bibliographischen Angaben findet man unter www.antike-exkursion.de
als Anhang zu dem Exkursionsband in der Literaturliste. Ich setze die Liste daher nicht hierher.

Was unsern Freund Tiberius Claudius Aristion angeht, so finden sich die Belege gesammelt bei
Maria Domitilla Campanile: 1 sacerdoti del Koinon d’Asia (I sec. a. C. — I sec. d. C.). Contributo
allo studio della romanizzazione delle élites provinciali nell'Oriente greco, Biblioteca di studi antichi
74, Pisa 1994, S. 37-38.

13 Peter Scherrer: Das Ehrengrab des Kaiserpriesters am Embolos — Eine Personensuche, in dem
von Hilke Thiir herausgegebenen Sammelband, S. 113-139; zum Grofvater unseres Aristion hier
S. 124.

Y Doter Scherrer, a.a. O., S. 126.

1> Ebd.
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schon bei der Darstellung der duumviri iure dicundo in Kapitel 16 mifitrauisch geworden.
Die Asiarchen, die Lukas hier als mit Paulus befreundet darstellt, sind noch einmal eine
andere Kategorie als die philippischen Landbiirgermeister!

Steht die Bedeutung von Ephesos fiir die Apostelgeschichte schon aufgrund des grof8en
Umfangs der einschligigen Geschichten aufler Frage — keiner andern Stadt auf$erhalb Pa-
lastinas wird so viel Raum gewihrt —, so soll zum Schluf§ nicht unerwihnt bleiben, daf§
diese Stadt auch fiir Paulus selbst von immenser Bedeutung war. Hier schrieb der Apostel
nicht nur die Gefangenschaftsbriefe an die Philipper und an Philemon, sondern auch den

grofiten Teil der Korrespondenz mit den Korinthern.

(2) Die Johannesjiinger in Ephesos (19,1-7)
‘ >< Jir haben im vorigen Abschnitt gesehen, daf§ die Darstellung der Ereignisse

in Ephesos in Abwesenheit des Paulus beginnt. Er betritt erst in 19,1 die
Biihne, nachdem Apollos nach Korinth abgereist ist. Die Uberschrift fiir diesen
Abschnitt habe ich einem berithmten Aufsatz Ernst Kisemanns entlehnt.'® Kise-
mann beginnt seinen Aufsatz mit dem Satz: ,Apg. 19,1-7 kénnen ... den Exege-
ten verzweifeln lassen, weil fast jeder Satz vor Schwierigkeiten stellt und das Ganze
widerspruchsvoll und unglaubwiirdig wirke.“!”

Ich will Thnen die Probleme in aller Kiirze erliutern: Paulus trifft in Ephesos auf
eine Gruppe von zwdolf Menschen, die als Jiinger bezeichnet werden 1, obgleich
sie nur die Taufe des Johannes kennen 3 — man spricht deshalb von Johannesjiin-
gern. Der entscheidende Unterschied zur christlichen Taufe wird 2 dahingehend
charakterisiert, daf diese Jiinger nichts vom heiligen Geist wissen. Sie sind also
zwar getauft, haben aber dhnlich wie die Menschen in Samaria nicht den Geist
empfangen (vgl. 8,15f.).

Wie schon im Fall der Christinnen und Christen in Samaria bedarf ihre Taufe
daher einer Nachbesserung, die Paulus 6 auch vornimmt, indem er ihnen die Hin-
de auflegt. Der Erfolg stellt sich sogleich ein: ,Da kam der heilige Geist auf sie und
sie redeten in Zungen und prophezeiten.®

Interessant ist die historische Rekonstruktion, die Kidsemann vorschligt: ,,Aber
welchen Grund kénnte Lukas gehabt haben, den beschriebenen Sachverhalt [wo-
nach hier wirklich T4uferjiinger zum Christentum bekehrt werden] in seiner Dar-
stellung zu komplizieren und zu verdecken? Man kann darauf eine einfache Ant-
wort geben: Die Existenz einer Tiufergemeinde konnte nicht aufgewiesen werden,

ohne die kirchliche Anschauung von der Funktion des T4ufers aufs schwerste zu

gefdhrden.“ 18

18" Ernst Kisemann: Die Johannesjiinger in Ephesus, in: ders.: Exegetische Versuche und Besin-
nungen, Bd. I, Géttingen 1970, S. 158-168.

7' Ernst Kiisemann, a.a.O., S. 158.

8 Ernst Kisemann, a.a. 0., S. 163.
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Das bedeutet: Lukas fand in seiner Tradition diese Geschichte von den Johan-
nesjiingern vor; mit ihr kam er nicht ohne weiteres zurande, weil es Johannesjiin-
ger nach dem kirchlichen Bild des Tdufers zu dieser Zeit lingst nicht mehr geben
darf: Die kirchliche Tradition sieht in Johannes den Vorliufer Jesu; damit ist sei-
ne Funktion umfassend beschrieben. Der Tiufer ist der Prodromos — noch heute
heiflt jeder dritte Berg in Griechenland Prodromos. Nun da Jesus gekommen ist,
hat Johannes seine Rolle ausgespielt. Anhinger kann er dieser Anschauung zufolge
in dieser Zeit gar nicht mehr haben. Denn diese muf3ten ,,Johannes ja an die Stelle
setzen, welche Jesus in der Christenheit einnahm, ihn zum Messias und Kyrios und
deshalb zum Rivalen Jesu werden lassen, also faktisch und grundsitzlich die kirch-
liche Tradition vom Vorliufer Jesu bestreiten. Die Kritik der synoptischen Taufer-
berichte lifit tatsichlich erkennen, daf diese Tradition eine dogmatische Konstruk-
tion ist, in welcher der Vorlidufer des Weltenrichters zu dem Jesu gemacht wurde.
Maglich war das, weil Jesus als der kommende Weltenrichter galt.“!”

Kisemann lif3t in seinem Aufsatz dann auch die beiden verwandten Stellen in
18,25 und 8,15f. Revue passieren und kommt zu dem Ergebnis, dafl auch dort
nicht historische Sachverhalte berichtet werden, sondern die lukanische Konstruk-
tion zum Tragen kommt. Er formuliert sein Ergebnis wie folgt: ,Wenn im NT
einzig bei Lukas Taufe und Geistverleihung gelegentlich distanziert werden, so ist
daraus nichts fiir die urchristliche Historie oder eine ilteste Gemeindeanschauung
zu entnehmen. Diese Stellen beweisen im Gegenteil nur etwas fiir die lukanische
Konzeption und ihre tragenden dogmatischen Uberzeugungen und Konstruktio-
nen. Es ist ein Ungliick, dafl die Exegese der Apg. fast allgemein die lukanische
Darstellung mehr und eher als Quellenbericht denn als Komposition des Schrift-
stellers und Theologen Lukas gelesen hat. Dadurch geriet sie dahin, die seltsamsten
historischen Gegebenheiten zu konstatieren und die grundlegenden lukanischen

Voraussetzungen zu verkennen, welche die Darstellung erst erhellen.“?0

(3) Die Schule des Paulus in Ephesos (19,8—12)

8 Er?! ging in die Synagoge und lehrte freimiitig22 drei Monate lang, indem er
die Botschaft von der Gottesherrschaft darlegte und sie davon zu iiberzeugen
versuchte. 9 Als sich aber einige23 verhirteten und ungehorsam waren, mach-

Y9 Eynst Kisemann, a.a.0., S. 163.

20 Ernst Kisemann, a. a. O., S. 166f.

21 Das Fehlen eines Subjekes hat die westliche Uberlieferung durch die Einfiigung von 6 TlabAog
beseitigt.

22 Albert C. Clark liest mit der westlichen Uberlieferung &v Suvéper ueydn.

2 Albert C. Clark liest mit der westlichen Uberlieferung statt des g 8¢ tiveg vielmehr tiveg pév
0DV oDTAV.
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ten sie den »Weg« bei der Menge24 schlecht; da entfernte er sich von ihnen®
und sonderte die Jiinger ab und lehrte tiglich in der Schule des Tyrannos.?
10 Dies geschah zwei Jahre lang, so daf alle Bewohner der Asia das Wort des
Herrn horten, Juden und Griechen. 11 Gott aber tat nicht alltigliche Wun-
der durch die Hand des Paulus, 12 so dafl den Kranken sogar Taschentiicher
und Arbeitsmintel?’, die mit der Haut?® des Paulus in Beriithrung gekommen
waren, gebracht wurden, und die Krankheiten verliefen sie und die unreinen

Geister fuhren aus.

‘ )( Jir haben 8 das uns von Philippi, Thessaloniki, Athen und Korinth her ver-

traute Verfahren: Paulus beginnt seine Verkiindigung auch in Ephesos in
der Synagoge. Doch ist hier alles auf eine lingere Dauer angelegt. Im Unterschied
zu dem Abschnitt iiber Korinth, wo wir ungefihr in der Mitte iiber die Dauer
des gesamten Aufenthalts unterrichtet wurden (18,11: ein Jahr und sechs Mona-
te), haben wir hier zwei Zeitangaben, die drei Monate in der Synagoge in unserm
Vers sowie die zwei Jahre in der Schule des Tyrannos in v. 10. Hinzu kommt dann
noch eine unbestimmte Zeitangabe in v. 22. Zusammengenommen ergibt sich, daf§
Paulus ungewohnlich lange in Ephesos titig war, was durch die paulinischen Briefe
bestitigt wird (fast alle Teile der korinthischen Korrespondenz sind in Ephesos ver-
faflt; hinzu kommen die sogenannten Gefangenschaftsbriefe an die Philipper und
an Philemon und vielleicht auch der Galaterbrief).

Auch die Fortsetzung der Geschichte mutet uns bekannt an: In der Synagoge
kommt es zu Schwierigkeiten, und Paulus wendet sich an ein neues, grofleres Pu-
blikum. Doch was genau will Lukas uns in 9 sagen? Hier finden wir Paulus év 7
oyohf] Tvpdvvou (en t schole Tyrannou) in Ephesos. Das Wort ayoAy (schole) ist
im Neuen Testament ein Hapaxlegomenon. Es bedeutet zunichst »Mufle« im Ge-
gensatz zu &oyohio: (ascholia, »Beschiftigung«), dann speziell das, womit man sei-

ne Mufle verbringt, die Diskussion, das gelehrte Gesprich. SchlieSlich kann oyoA?

2 Albert C. Clark fiigt mit der westlichen Uberlieferung t@v ¢6v@v hinzu.

B Albert C. Clark liest mit der westlichen Uberlieferung statt des dimootig én’ adtév vielmehr
T6te amootag O Iladiog &’ adT@Y.

% Albert C. Clark liest mit der westlichen Uberlieferung Tupdwvov twée, &md Gpog méumtne
Ewg dexatng.

7 Die Ubersetzung des sonst im Neuen Testament nicht vorkommenden Wortes otpux{vbiov
bereitet Schwierigkeiten: Bauer/Aland geben als Bedeutung ,der Schurz, wie ihn d.[ie] Arbeiter
tragen” (Sp. 1501); da diese Bezeichnung heute nicht mehr gebriuchlich ist, habe ich es einmal mit
»Arbeitsmantel« versucht.

8 Das Wort yptg, xpwt6g begegnet im Neuen Testament sonst nicht; es bedeutet »Haute, vgl.
Bauer/Aland, Sp. 1772.
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(scholé) geradezu »Schule« bedeuten.?” Diese Lehrtitigkeit des Paulus ,in der Schu-
le des Tyrannos“ in Ephesos erstreckt sich dem Lukas zufolge iiber zwei Jahre, so
daf$ alle Bewohner der Provinz Asia das Wort des Herrn vernahmen (&ote mévrtog
TOLS XUTOLXODVTOC THY Aciow dxoboar TOv Adyov Tod xvpiov, 19,10). Das ist

nach meinem Urteil dann durchaus eine Schule als institutionalisierte Einrichtung,

die Lukas hier schon fiir die erste christliche Generation postuliert.

Exclkurs: Lehrer bei Lukas und im Neuen Testament

Eine Besonderheit des christlichen Unterrichts®! ist die Tatsache, daf§ er kostenlos erteilt
wird.32 Hier lernt man, ohne dafiir zu bezahlen. Das erscheint aus heutiger Perspek-
tive vielleicht wenig aufregend, obgleich die Debatte um die Studiengebiihren gezeigt hat,
dafd Bildung auch etwas kosten 4dnnte. Das deutsche Bildungssystem des 20. Jahrhunderts
unterscheidet sich in dieser Hinsicht jedoch grundsitzlich vom antiken. Aus griechischer
wie romischer Perspektive ist selbstverstindlich, daf§ Bildung Geld kostet, d. h. der Lernen-
de bezahlt fiir den Unterricht, den er erhilt. Fiir den héheren Unterricht war dies durch
die Jahrhunderte immer selbstverstindlich.*®> Von den Sophisten des 5. Jahrhunderts vor
Christus bis zur sogenannten ,zweiten Sophistik® war die individuelle Bezahlung grundle-
gende Voraussetzung eines jeden Unterrichts. Daher fielen Lehrer, die kein Geld fiir den
Unterricht fordern, aus dem Rahmen. Ihr sonderbares Verhalten wird in den Quellen je-
weils eigens diskutiert. Ein Beispiel aus dem fiinften Jahrhundert wire Sokrates, der stolz
daraufist, seine »Lehre« kostenlos unter die Leute zu bringen und der die von ihm geleistete
Bildung seiner Mitbiirger ausdriicklich als Dienst an seiner Vaterstadt Athen versteht. Im
zweiten nachchristlichen Jahrhundert kénnte man etwa Publius Aelius Aristides nennen.
»Wenn er fiir gelegentlichen Unterricht keine Bezahlung nahm, so durchbrach er damit

die Gewohnheit der fritheren und zeitgensssischen Sophisten.“>4

» Vgl. im einzelnen den Artikel oyohs bei LS], S. 1747.

30" Zur (kontroversen) Diskussion der lukanischen Notiz vgl. Thomas Schmeller: Schulen im Neu-
en Testament? Zur Stellung des Urchristentums in der Bildungswelt seiner Zeit. Mit einem Beitrag
von Christian Cebulj zur johanneischen Schule, Herders biblische Studien 30, Freiburg etc. 2001,
S. 95-97. Dafl die oyoAy Tvpdvvou ,ganz auf das Konto des Llu]k[as]“ geht — was Schmeller S. 96
offenbar fiir méglich hilt —, halte ich allerdings fiir einigermaflen abwegig. Wo hitte Lukas einen
solchen Namen erfunden?

1 Ich iibernehme hier Teile aus meinem Aufsatz: Von Jakobus zu Justin. Lernen in den Spit-
schriften des Neuen Testaments und bei den Apologeten, in: Religidses Lernen in der biblischen,
frithjiidischen und friithchristlichen Uberlieferung, hg. v. Beate Ego und Helmut Merkel, WUNT
180, Tiibingen 2005, S. 253-269.

32 Zur Bezahlung von Elementarlehrern in rémischer Zeit vgl. Henri Irénée Marrou: Geschich-
te der Erzichung im klassischen Altertum, iibersetzt von Charlotte Beumann, herausgegeben von
Richard Harder, Freiburg/Miinchen 1957, Nachdr. Miinchen 1977, S. 495 und das dort gebotene
Quellenmaterial.

3 Der grammaticus verdient ,einen viermal so hohen Lohn“ wie der Elementarlehrer (Marrou,
a.a. 0., S. 506); der rbetor, der den »Hochschulunterricht« bestreitet, kostet seinerseits viermal so
viel wie der grammaticus (a. a. O., S. 521).

34 Richard Klein: Die Romrede des Aelius Aristides. Einfiihrung, Darmstadt 1981, S. 94.
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Lukas zeigt uns Paulus hier als christlichen Lehrer; nicht nur hier selbstverstindlich,
sondern auch anderwirts, aber hier besonders: Die Notiz iiber die zweijihrige Lehrtitigkeit
in der Schule des Tyrannos ist im Rahmen der Apostelgeschichte eine Besonderheit.

Schon der rein sprachliche Befund ist im lukanischen Doppelwerk aufschlufireich: Im
Lukasevangelium haben wir — wenn ich richtig zihle — 17 Belege fiir 818&oxohog (didaska-
los), in der Apostelgeschichte hingegen lediglich einen einzigen. Daff Lukas in seinem zwei-
ten Buch ausschliefilich in 13,1 von Stddoxorot (didaskaloi) spricht, scheint mir eine be-
merkenswerte Beobachtung zu sein. In Apg 13,1 heif3t es: ioav 8¢ &v Avtioyeia xotd thy
odoay éxxinaiay ool xol dddoxadot — danach folgt in v. 1b die Liste von fiinf
Minnern, angefangen bei Barnabas bis hin zu Paulus. ,Dafl Lukas auf Quellen zuriick-
greift — oder zumindest auf lokale Traditionen — kann nicht begriindet bestritten werden.
Ein Fallbeispiel ist die Liste von Mitgliedern der Gemeinde des syrischen Antiochien in
13,1. Man erfindet eine Liste wie diese nicht — normalerweise. Wenn sie Teil einer Inschrift
wire (und nicht Teil eines literarischen Werkes), wiirden wir sie a/bum nennen und als ein
utkundliches Zeugnis betrachten. Sie fiihrt alle Very Important Persons der christlichen
Gemeinde des syrischen Antiochien in den 40er Jahren des ersten Jahrhunderts auf.“?®

Als Ergebnis konnen wir festhalten: Lukas kennt in der Apostelgeschichte den Stand
ortsfester christlicher Lehrer — aber offenbar nur fiir die Gemeinde in Antiochien in ihrer
Friihzeit.® Dieser Befund wird durch die Stelle Apg 19,9 erginzt, aber nicht modifiziert,
wie wir oben schon gesehen haben.

Ich fasse zusammen:

1. Nicht erst am Ende des 1. Jahrhunderts®” sicht die christliche Gemeinde die Lehre
als ihre Aufgabe an.

2. Sie beauftragt damit teils eigene Funktionstriger, die St8doxarot (didaskaloi), teils
sind die Bischéfe mit der Lehre betraut.

3. Die Lehre wird kostenlos erteilt, d. h. gegebenenfalls anfallende Kosten trigt die
Gemeinde als ganze.

4. Lukas ignoriert den Stand der Lehrer ebenso wie andere Funktionstriger in den

Gemeinden. Er kennt Lehrer nur in Apg 13,1 in Antiochien am Orontes.

5. Das hindert ihn freilich nicht, den Paulus als Lehrer darzustellen. Dies tut er beson-
ders in Ephesos in 19,9.

3 Peter Pilhofer: Was wufite Lukas tiber das pisidische Antiochien? in: ders.: Die frithen Christen
und ihre Welt. Greifswalder Aufsitze 1996-2001. Mit Beitrigen von Jens Bérstinghaus und Eva
Ebel, WUNT 145, Tiibingen 2002, S. 113-122; hier S. 117.

Vgl. im einzelnen die Auslegung von 13,1 oben S. 229-230.

36 Ahnlich verhilt es sich mit den Stéxovor, die zur Zeit der Abfassung der Apostelgeschichte
doch wohl etabliert waren, in dem lukanischen Buch aber nirgendwo erwithnt werden (auch nicht
in Apg 6 ...). Das Verbum 3:3doxw begegnet in der Apostelgeschichte 16 Mal, aber kaum so, dafy
man es fiir irgendeine Art von »Schulbetrieb« in Anspruch nehmen kénnte.

37 Das zeigt das (schmale) Material zu St8&oxahog im corpus Paulinum: 1Kor 12,28; 12,29; Eph
4,11.
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Lukas denkt in gewisser Weise 10 ganz paulinisch: Ephesos steht fiir die ganze
Provinz Asia, so wie bei Paulus Thessaloniki fiir Makedonien steht und Korinth
fiir Achaja (vgl. 1Thess 1,7-8). Wenn Paulus Ephesos gewinnt, dann hat er damit
zugleich die ganze Asia gewonnen. Lukas iibertreibt ein wenig und behauptet, alle
Einwohner der Asia hitten von dem Wort des Herrn gehort . ..

Der Abschnitt wird 11f. abgerundet durch Nachrichten iiber die Wundertitig-
keit des Paulus in Ephesos. Diese sind im Stil eines Summariums gehalten (vgl.
das Imperfekt émoier /epoiei] in 11). Sie ist ebenso umfassend vorgestellt wie seine
soeben beschriebene Lehrtitigkeit. Die Wunder, die Paulus tut, werden als nicht
alltigliche gekennzeichnet. Den Kleidungsstiicken und Taschentiichern des Paulus
wohnt eine magische Kraft inne, die auch dann noch heilend wirkt, wenn Paulus
selbst gar nicht anwesend ist. Sie werden mittlerweile, denke ich, Zitate aus dem
Kommentar meines Vorgingers Theodor Zahn schon vermifit haben — lange, allzu
lange, haben wir nichts mehr von ihm gehort. Hier nun schligt seine Stunde: ,Es
wird den Angehdrigen der Kranken gelungen sein, von Priscilla, der Hauswirtin des
Plau]l[us] sich das eine oder andere Kopftuch oder Schnupftuch fiir ganz voriiber-
gehenden Gebrauch zu verschaffen. Auch ein Urteil des Plau]l[us] teilt L[u]c[as]
ebensowenig mit, wie er selbst eins fillt. Nach dem sehr andersartigen Fall AG
14, 14 lifc sich nicht bestimmen, wie es gelautet hat. Aber wie immer es gelau-
tet haben mag, vor dem sofortigen und wiederholten Erfolg miifite es verstummt

sein ... “38

(4) Auseinandersetzung mit jiidischer und paganer Zauberpraxis (19,13—20)

N das Wundersummarium in v. 11-12 schlieflen sich zwei Geschichten, die
ozusagen den konkreten Hintergrund erzihlen, vor dem Paulus als Wunder-
titer und Verkiindiger arbeitet. Zunichst (v. 13-17) geht es um jiidische Exor-
zisten 13, die vergeblich versuchen, den Namen ,Jesus, den Paulus verkiindet® ih-
ren magischen Praktiken dienstbar zu machen. Diese jiidischen Exorzisten werden
14 genauerhin als die sieben Sohne eines jiidischen Hohenpriesters namens Skeuas
bezeichnet. Schwierigkeiten bereitet die Kennzeichnung des Mannes als Hoher-

priester, wenn man darunter das bekannte jiidische Amt versteht.” Ein &pyte-

38 Theodor Zabn, S. 681.
¥ Vgl. etwa die Diskussion bei C. K. Barrett 11 909.
Leichter macht es die westliche Uberlieferung, die statt des dpoyrepéwg vielmehr icpéog liest.
Albert C. Clark bietet vor v. 15 sodann mit der westlichen Uberlieferung noch die folgenden Be-
merkungen:
&Bog elyov EEopxilety Todg ToLovTOUG,
xol eloeAddvTeg TPOG TOV donpovt{ouevoy

v. 10

v. 11f.
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pe0g (archiereus) aus dem paganen Bereich kommt freilich noch weniger in Frage:
Niemand wird glauben, dieser Skeuas gehdre der sozialen Schicht eines Tiberius

40 3!

Claudius Aristion

Der Geist, an dem sie sich 15 mit ihrer neuen Formel ,,Jesus, den Paulus verkiin-
det“ versuchen, erweist sich als Kenner der Szene. Er antwortet auf ihr Ansinnen:
»Den Jesus zwar kenne ich, und mit Paulus bin ich bekannt — aber was seid ihr
denn fiir welche? Und so endet ihr Versuch 16 mit einer tiichtigen Tracht Priigel
und einem etwas ungeordneten Riickzug der Herren. Lukas steht nicht an, ab-
schlieflend zu versichern, daff dies allen Leuten in Ephesos bekannt wurde und zur
erhohten Wertschitzung des Namens Jesu fiihrte.

Die zweite Geschichte fiihrt uns in den heidnischen Bereich (v. 18-20). Die zum
Christentum iibergetretenen fritheren Magier verbrennen freiwillig ihre »Fachlite-

ratur« im Werte von fiinfzigtausend Silberdenaren.

(5) Demetrios und die Devotionalien-Hindler (19,21—40)

B reiten Raum nimmt in Ephesos die Erzihlung von dem Devotionalien-Hzndler
Demetrios ein (19,21-40). Interessant ist der erste Vers dieser Geschichte, in
dem die Absicht des Paulus festgehalten ist, nach Rom zu ziehen (21 ... einév
&1L petd TO yevéoBou pe &xel Sel pe xal Podpry ideivd!). Lukas scheint also der
Auffassung zu sein, dafl Paulus den Plan einer Reise nach Rom erst in den fiinfzi-
ger Jahren in Ephesos faflte. Dies erscheint historisch nicht plausibel; m. E. hatte
Paulus Rom schon im Blick, als er die ersten romischen Kolonien in Anatolien
aufsuchte, moglicherweise aber noch friiher!

Ausgangspunkt?? des Aufruhrs in Ephesos sind die Silberschmiede, die ihre Le-
bensgrundlage durch die Mission des Paulus bedroht sehen. Ein rein wirtschaftli-

TipEoto Emixoaieiobal TO Gvopa Ayovtes
TPy YEMOUEY dot &y “Inaod
ov I[ladAog xnpdooet EEchbelv.

0 Zu diesem ephesischen &pytepete vgl. oben S. 409-412.

I Ein Blick in die Konkordanz zeigt, dal “Pcsun in der Apostelgeschichte erstmals in 18,2 begeg-
net (in 1,8 ist Rom zwar gemeint, aber nicht genannt!). In 18,2 steht Rom jedoch nicht in direktem
Zusammenhang mit den paulinischen Plinen. Daf§ Paulus den Wunsch hat, nach Rom zu reisen,
wird hier in 19,21 erstmals erwihnt. (Ansonsten wird Rom in der Apostelgeschichte noch in 23,11
und in 28,14.16 genannt.)

Die Formulierung 3¢t pe xoi Podpry ideiv konnte man fast eine touristische nennen.

2 Die folgenden Ausfithrungen entnehme ich meinem Aufsatz: Die Skonomische Attraktivitit
christlicher Gemeinden der Friihzeit, in: Peter Pilhofer: Die frithen Christen und ihre Welt. Greifs-
walder Aufsitze 1996-2001. Mit Beitrigen von Jens Bérstinghaus und Eva Ebel, WUNT 145, Tii-
bingen 2002, S. 194-216; hier S. 201-204.
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cher Grund ist es also, der sie in Bewegung bringt. Bei diesen Silberschmieden han-
delt es sich um Devotionalienhersteller, die von dem international renommierten
Artemis-Heiligtum in Ephesos profitieren.*3 Die von ihnen hergestellten silbernen
Tempel finden offenbar guten Absatz. Wir haben es mit einem prosperierenden
Wirtschaftszweig zu tun. Die 6konomische Potenz der Silberschmiede von Ephe-
sos steht aufler Frage. Sie wird auch durch das epigraphische Material aus Ephesos
eindriicklich unterstrichen. Eine Reihe von erhaltenen Inschriften erwihnen den
Berufsstand der é&pyvpoxomor (argyrokopoi).* Von besonderem Interesse ist in un-
serem Zusammenhang, dafl diese Silberschmiede in einer Art Zunft organisiert
sind; zwei bzw. drei Inschriften erwihnen t0 cLVESpLov TdV dpyvpOXdTTWY (t0
synhedrion ton argyrokopon), den Zusammenschluf$ der Silberschmiede, der offen-
bar iiber eine eigene Kasse und iiber eigenes Vermogen verfiigt, da die in einer der
Inschriften angedrohte Strafe in Héhe von 1 000 Denaren an diese Silberschmiede
zu bezahlen ist.4> Eine Summe von 500 Denaren wird in derselben Inschrift ge-
nanng; dieser Betrag wurde der Zunft der Silberschmiede im Zusammenhang mit
der Errichtung des Grabes zuteil.*

Diese Inschrift kdnnte schon aus der Zeit des Claudius stammen und wire dem-
nach mit den von Lukas in Apg 19 geschilderten Vorgiingen aus Ephesos gleichzei-
tig.4” Sie bezeugt uns die Gesellschaft der Silberschmiede als eine Art eingetragenen
Verein mit Versicherungscharakter: die Summe von 500 Denaren, die an die Ver-
einskasse geht, dient der Pflege des Grabes — ein lingerfristiges Unterfangen, das

bei dem Silberschmiedeverein offenbar in guten Hinden ist.

3 Zum Heiligtum der Artemis in Ephesos und den einschligigen epigraphischen Quellen vgl.
die Skizze von G. H. R. Horsley: The Inscriptions of Ephesos and the New Testament, NT 34 (1992),
S. 105-168; hier S. 141-158. Was speziell das internationale Renommee der Artemis angeht, ist die
Inschrift IEph 24 (Hermann Wankel: Die Inschriften von Ephesos. Teil Ia: Nr. 1-47 (Texte), IGSK
11.1, Bonn 1979, S. 144-152) von Interesse (vgl. Horsleys Diskussion des Textes, S. 153-155).

“ 1Eph 425; 547 (bis); 586; 636; 2212 und 2441 (in 425 ist in Z. 10 &pyvpoxémot zu lesen,
vgl. Reinhold Merkelbach und Johannes Nollé: Die Inschriften von Ephesos. Teil VI: Nr. 2001-2958
(Repertorium), IGSK 16, Bonn 1980, S. 107 im Kommentar zu 2212).

4 Es handelt sich um die Inschrift 2212, ,Grab des Silberschmiedes M. Antonius Hermeias®,
im in der vorigen Anm. zitierten Band S. 107. In Z. 9 wird das cuvédplov v dpyvpoxdmwy
genannt (dhnlich wohl auch in Nr. 2441, Z. 3; in Nr. 636 ist in Z. 9f. von 10 lgpdv oLVEdpLov
TV apyvpoxonwy die Rede); die Strafbestimmung findet sich in Kolumne II, Z. 3-8: €i 8¢ tig
TOAUNOEL TTTOUO BaAot 3} Yodppo éxxddar, Swaoet toig év "E@éow dpyvpoxodmolg % ,o.

46 IEph 2212, Z. 9: xafiépwoey "Epwtiy % mevtoxdo>o (a.a. O., S. 107).

7 7ur Interpretation der Inschrift IEph 2212 vgl. G. H. R. Horsley: The silversmiths at Ephesos,
New Documents Illustrating Early Christianity 4 (1979) [1987], S. 7-10, der unseren Text wie
folgt datiert: ,time of Claudius, or later (S. 7). In seiner Ubersetzung der Inschrift gibt Horsley
das evtaxoota irrtiimlich mit 50 000 wieder. Eine sehr viel spitere Datierung vertrict Peter Lampe:
Acta 19 im Spiegel der ephesischen Inschriften, BZ 36 (1992), S. 59-76; hier S. 66: ,,3. Jh. n. Chr.?“
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Von einer ganz anderen Seite lernen wir die Zunft dieser Silberschmiede bei
Lukas in Apg 19,23-40 kennen: demonstrierend, streikend, die ganze Stadt in
Aufruhr (tépaog 00x dAiyog heiflt es v. 23; in v. 40 ist gar von otdotg die Rede)
versetzend. Das ist fast so etwas wie ein Arbeitskampf, was die Silberschmiede dem
Lukas zufolge in Ephesos inszenieren. 8

Sie legen die Arbeit nieder und veranstalten eine nicht angemeldete Demon-
stration, von einem Mann namens Demetrios angestiftet (v. 25-27). Diese au-
Berordentliche Zunftversammlung erweist sich als wahres Pulverfafy: Der Funke
springt auch auf die restliche Bevélkerung iiber und gipfelt in einer Versammlung
im Theater — ebenfalls weder angemeldet noch gar genehmigt (v. 28-34).

Der Streik der Silberschmiede von Ephesos hat eine 6konomische Ursache, die
Demetrios in seiner Ansprache an seine Zunftgenossen namhaft macht: Der Wohl-
stand der Zunft beruht auf den florierenden Umsitzen, die die Silberschmiede er-

zielen. Diese Umsitze sind seit Menschengedenken stabil und von konjunkturellen

AL

Abb. 5: Das Theater in Ephesos im Jahr 20014’

48 Vgl. W, H. Buckler: Labour Disputes in the Province of Asia, in: Anatolian Studies Presented to
Sir William Mitchell Ramsay, hg. von W. H. Buckler und W. M. Calder, Manchester 1923, S. 27-50;
zum Streik der Bicker in Ephesos insbesondere S. 30-33 mit Plate II (die von Buckler diskutierte
Inschrift findet sich heute als IEph 215 im zweiten Band der Inschriften von Ephesos: Christoph
Birker und Reinhold Merkelbach: Die Inschriften von Ephesos. Teil II: Nr. 101-599 (Repertorium),
IGSK 12, Bonn 1979, S. 27-28).

Beide Begriffe aus der lukanischen Szene begegnen auch in der genannten Inschrift IEph 215:
Topogy in Z. 2 und otdolg in Z. 10f.

Die Interpretation unseres Textes durch Strelan lif8t zu wiinschen iibrig (Rick Strelan: Paul, Arte-
mis, and the Jews in Ephesus, BZNW 80, Berlin/New York 1996, S. 134-140). Wegen des Fehlens
jeglicher Register ist die Benutzung des Buches iiberaus schwierig.

¥ Das Bild ist meinem in Anmerkung 42 genannten Aufsatz, S. 202 entnommen.
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Schwankungen weitgehend unabhingig. Nun aber ist plétzlich und unerwartet ein
erheblicher Umsatzeinbruch zu verzeichnen, der die Lebensgrundlage der gesamten
Zunft gefﬁhrdet.so Demetrios fiihrt dazu folgendes aus: ,,Ihr wiflt, dafl auf diesem
Erwerb unser Wohlstand beruht. Und ihr seht und hért, dafl dieser Paulus nicht
blof§ in Ephesos, sondern praktisch in der gesamten Asia eine hinlingliche Menge
von Menschen dahingehend beredet, daf$ nicht gottlich ist, was mit Hinden ge-
macht wird. Nicht nur unsere gesamte Branche gerit dadurch in Verruf, sondern
auch der Tempel der groflen Géttin Artemis wird geringgeschitzt (Apg 19,25b—
27a). Der Zusammenbruch des zuvor prosperierenden Devotionalienmarktes wird
von Demetrios auf das Wirken eines einzigen Mannes zuriickgefiihrt: Die Verkiin-
digung des Paulus stellt nicht nur die religiosen Grundlagen der Stadt Ephesos und
der Provinz Asia in Frage, sondern auch den Wohlstand eines angesehenen und
traditionellen Berufszweiges, der Silberhindler.

Noch einen Zug méchte ich Thnen in unserem Zusammenhang in Erinnerung
rufen, den v. 31: Twvéc & ol Y Actaydy, dviec adTd [sc. ToadAw] @irot,
TEPPOVTES TPOG ADTOV TREEXAAOLY UN Sodvol EovTov eig TO BEatpov. Der
Asiarch ist neben dem Statthalter einer der hochsten Reprisentanten der Provinz
Asia®!, der insbesondere fiir den Kaiserkult zustindig ist. Im Plural begegnet er
eigentlich nicht.>? Daf Paulus nicht nur mehrere dieser héchsten Wiirdentriger
kennt, sondern diese sogar unter seine Freunde (iAot [philoi]!) rechnet, ist ein
signifikanter Tatbestand. ,,Wenn diese hochangesehenen Minner aus den ersten
Familien des Landes, Minner, welche die besten Verbindungen mit der rdmischen
Regierung hatten, sich derartig fiir ihn einsetzten, dann war das das allerbeste Ent-
lastungszeugnis fiir Paulus und das Christentum, das sich iiberhaupt denken lif3t.
Eine Sekte, deren Leiter Asiarchen zu Freunden hat, kann nicht staatsgefihrlich
sein!“>3
Die Asiarchen-Freunde des Paulus in Apg 19 reihen sich ein in die apologeti-

schen Bemiihungen des Lukas, von denen schon anlifilich der ersten Missionsreise

%0 Ein direktes epigraphisches Zeugnis, das die Darstellung des Lukas in Apg 19 stiitzt, gibt es
freilich nicht. Die einschligigen Thesen beruhen auf einer falschen Interpretation der Inschrift IEph
24 (vgl. 0. Anm. 43). Vgl. dazu Richard Oster: Acts 19:23—41 and an Ephesian Inscription, HThR
77 (1984), S. 233-237.

! Im Neuen Pauly gibt es zwar keinen Artikel &otépyng, aber immerhin einen iiber Asiarchie
(Andreas Mehl: Art. Asiarchie, DNP 2 [1997], Sp. 80): ,,Provinziales Amt, ausgeiibt von Angehdrigen
der regionalen Oberschichg, in die Zeit der rém.[ischen] Republik zuriickreichend, in der Kaiserzeit
lit. [erarisch], numismatisch und bes.[onders] epigraphisch vielfach belegt ... “ (ebd.).

Zu den Belegen im Plural vgl. die Diskussion oben S. 409-410.

2 Immerhin erwigt Schille eine Méglichkeit, dem Plural eine gewisse Plausibilitit abzugewinnen:
»Vermutlich behielt man auch nach der Amtszeit den Titel” (S. 388).

3 Ernst Haenchen, S. 555.
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die Rede war. Lukas brachte dort Paulus in Kontakt mit dem leitenden Beamten
der Provinz Zypern, dem proconsul Sergius Paullus. Hier sind es mehrere (!) fithren-
de Reprisentanten der ungleich wichtigeren Provinz Asia, die Paulus seine Freunde
(qidot [philoi]) nennt, und die ihm in einer lebensgefihrlichen Situation beistehen.
D. h. Paulus steht in Kontakt mit fiihrenden Vertretern des Imperium Romanum.
Das sollte — so meint Lukas — allen politischen Einwinden gegen das Christentum
den Wind aus den Segeln nehmen ... 54 Wenn Sie eine moderne Analogie mogen,
so entspricht der Kaiser in Rom dem Prisidenten George W. Bush in Washington —
den hat Paulus bislang noch nicht kennengelernt. Sergius Paullus wire der Kanzler
von Osterreich — den hat Paulus schon missioniert. Die Asiarchen wiren die Chefs
der Deutschen Bank, der Dresdener Bank und der Commerzbank — die rechnet
Paulus unter seine Freunde (@tAot [philoi]). Wer solche Freunde hat, braucht sich
vor nichts und niemandem zu fiirchten, und wenn einmal eine Kaution in Hohe
von DM 500 000,— beschafft werden mufl (denken Sie an den Fall Leisler-Kiep),
das sind doch — ich zitiere den fritheren Chef der Deutschen Bank — peanuts, Erd-
niisse. Die freilich hat Paulus noch nicht gegessen (amerikanisches Produkt), und
so wollen wir schnell zur Apostelgeschichte zuriickkehren, die von keiner Erdnuf§
weifs . ..

Ich habe mich noch einmal mit den Asiarchen beschiftigt, weil sie fiir die Fra-
ge des Abfassungsortes der Apostelgeschichte bzw. des lukanischen Doppelwerkes
m. E. von ausschlaggebender Bedeutung ist: Ephesos kommt nach diesem Vers

ernsthaft nicht mehr in Frage!

54 Interessant ist der Schillesche Exkurs »Apologetische Traditionen vor Lukas“ (S. 390-391; mei-
ne Hervorhebung), der eine genauere Lektiire verdient! Ergebnis: ,,Die lukanische Apologetik hatte
offenbar Vorldufer, die mit mehr oder minder wirksamen Mitteln und 6rtlich sehr unterschiedlich
den Angriff der Offentlichkeir auf die christliche Verkiindigung abzuwehren versuchten® (S. 391).
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§ 60 Griechisch-makedonisches Zwischenspiel (20,1-6)

D ieser Abschnitt stellt uns vor die Frage, wo nun eigentlich die dritte Missions-
reise endet. Wir erinnern uns: Die erste Missionsreise bildete einen in sich
geschlossenen Erzihlzusammenhang, der von Antiochien seinen Ausgang nahm
und nach Antiochien zuriickfiihrte. Auch die zweite Missionsreise begann — zwar
im Zwist mit dem friiheren Partner Barnabas — in Antiochien. Doch schon das En-
de dieser zweiten Missionsreise in Apg 18,22 war etwas merkwiirdig. Noch krasser
geht es uns mit der dritten Missionsreise: Ganz unabhiingig davon, wo wir ihr Ende
ansetzen — nach Antiochien fiihrt sie in keinem Fall zuriick. Ahnlich wie zuvor Je-
rusalem verschwindet nun auch Antiochien als Hauptquartier und missionarisches
Zentrum sang- und klanglos. Aus diesem Grund kann man auch diese Reise nicht
erst in 21,14, sondern schon hier in 19,40 enden lassen und mit 20,1 das letzte
Stiick des dritten Teils unseres Buches, den Weg nach Rom beginnen lassen.!
Paulus reist Kapitel 20 in Regionen, die bereits missioniert sind, zunichst nach
Makedonien (20,1), anschlieflend weiter nach Griechenland (v. 2). Insofern kann

man hier von einer Missionsreise im eigentlichen Sinne nicht mehr sprechen.?

1 Als der Aufstand voriiber war, lie§ Paulus die Jiinger kommen und ermahn-
te sie. Er verabschiedete sich und fuhr fort und reiste nach Makedonien. 2 Er
durchzog diese Gegend und ermahnte sie mit vielen Worten, und kam nach
Griechenland. 3 Dort brachte er drei Monate zu. Da die Juden einen An-
schlag auf ihn planten, dnderte er sein Vorhaben, nach Syrien zu reisen,’ und
faflte den Plan, iiber Makedonien zuriickzukehren. 4 Es begleiteten ihn aber
Sopatros, der Sohn des Pyrrhos, aus Beroia, von den Thessalonichern aber
Aristarchos und Secundus, und Gaios aus Derbe und Timotheus, von denen

aus der Asia aber Tychikos und Trophimos.* 5 Diese fuhren voraus und er-

' So beispielsweise Gortfried Schille, der dieses letzte Stiick allerdings mit ,Das Recht der Ver-
kiindigung” iiberschreibt (S. 394).

Fiir diese Abgrenzung spricht, daf§ das nach 20,1 Folgende ,nicht mehr ein eigentlich missio-
narisches Geschehen zum Inhalt hat, sondern eine Reise mit Abschiedscharakter” (Gortfried Schille,
S. 394).

2 Gottfried Schille ist der Auffassung, Lukas habe hier eine Abldsung des Paulus von dem Zen-
trum Antiochien im Auge: ,Lukas meint offenbar: Nunmehr hat sich Paulus endgiiltig vom syrischen
Antiochia gel8st und ist zum Missionsherrn (Leiter einer Mitarbeitergruppe) geworden.“ (Ebd.)

3 Die westliche Uberlieferung fiihrt die Anderung des Vorhabens auf eine Initiative des heiligen
Geistes zuriick, vgl. Albert C. Clark, S. 129:
eimey d& 1O TVEDPO adTE DTOCTEEQPELY
O tfig Moaxedoviag.

4 Auchinv. 4 bietet die westliche Uberlieferung substantielle Abweichungen vom in der Ausgabe
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warteten uns in (Alexandria) Troas. 6 Wir aber segelten nach dem Fest der
ungesiuerten Brote von Philippi ab, und kamen in fiinf Tagen zu ihnen nach

(Alexandria) Troas, wo wir uns sieben Tage aufhielten.

ie hochinteressante Liste von Paulusbegleitern 4 verdient eine eingehendere
D Erérterung. Hier haben wir nach manchen andern Listen — wir erinnern uns
beispielsweise an die Liste der Sieben in 6,5 oder die der Very Important Persons aus
der Gemeinde in Antiochien am Orontes in 13,1 — eine Liste anderer Art: Sie ist
nicht wie in Kapitel 6 und in Kapitel 13 an eine konkrete Gemeinde gebunden,
sondern es handelt sich um eine Liste von Begleitern des Paulus. Bei den beiden
andern Listen konnte man die Herkunft leicht angeben: Traditionen bzw. Quellen
aus den betreffenden Gemeinden waren es, die Lukas dort seinem Werk einverleib-
te. Aber woher stammt die Liste aus 20,4?

Zur Beantwortung dieser Frage miissen wir ein wenig weiter ausholen. Das ma-
kedonische Zwischenspiel, das Lukas uns in Kapitel 20 bietet, ist ein recht blasser
Bericht iiber ein groflangelegtes Projekt des Paulus, iiber das er in den sogenann-
ten Kollektenbriefen 2Kor 8 und 2Kor 9 genauer berichtet. Nicht um Abschied zu
nehmen, besuchte Paulus demzufolge die Gemeinden in Makedonien und Achaja
ein letztes Mal, sondern um die Kollekte fiir Jerusalem zu sammeln, zu der er sich
beim Apostelkonvent verpflichtet hatte (vgl. Gal 2,10). Ob er diese Kollekte per-
sonlich in Jerusalem iiberbringen wiirde oder nicht, war lange Zeit unentschieden.
Schliefllich entschlof sich Paulus, selbst nach Jerusalem zu reisen, wie wir aus dem
Rémerbrief wissen.”

Die hier vorliegende Liste ist offenbar die Liste der Minner, die Paulus auf seiner
Kollektenreise begleiteten. Schon die Tatsache, daf hier ein Mitglied aus Derbe in
Galatien und zwei Mitglieder aus der Asia genannt sind — Tychikos und Trophi-
mos —, zeigt, dafl sie nicht in die Situation paflt, in die Lukas sie stellt. Denn diese

beiden Minner werden schwerlich gemeinsam mit Paulus von Griechenland aufge-

von Nestle/Aland®” gedruckten Text:
uéANOVTES 0DV EELévat ahToD
ovvelTTovTo aDTR péYeL g Aatog
Toroatpog [vppov Bepotaiog,
Oecoooovixéwy d& Apiotopyog
xol Zexodvdog, xou I'diog
Aofnptog, xatl Tiwbdbeog
Eg@éotor 8¢ Toyxog xol Tpoorpog. (Albert C. Clark, S. 129.)
> Einzelheiten bei Angelika Reichert: Der Romerbrief als Gratwanderung. Eine Untersuchung
zur Abfassungsproblematik, FRLANT 194, Géttingen 2001. In diesem Buch hat Angelika Reichert
versucht, den Zweck des Rémerbriefs angesichts der konkreten Situation des Paulus im Korinth des
Jahres 56 zu bestimmen.



$ 60 Griechisch-makedonisches Zwischenspiel (20,1-6) 425

brochen sein. Die Vermutung, daf wir es hier mit einer authentischen Liste zu tun
haben, wird gestiitzt durch die detaillierten Reiseangaben im folgenden. Ich wer-
de Sie darauf gelegentlich hinweisen. Hier haben wir also wirklich einmal einen
Bericht eines Augenzeugen: Ein Mann, der den Paulus auf seiner letzten Reise
nach Jerusalem begleitet hatte, berichtete seiner (ihn finanzierenden?) Gemeinde
— vielleicht in Thessaloniki — nach seiner Riickkehr vom Verlauf der Kollekten-
reise. Dieser Augenzeugenbericht diente dem Lukas in dieser und den folgenden

Abschnitten als Quelle, wie wir im einzelnen noch sehen werden.®

Lo S 3

Bemerkenswert ist schliefSlich die Stellung dieser Liste: Im folgenden Vers 5
nimlich beginnt das zweite Wir-Stiick. Wie schon im Falle des ersten Wir-
Stiicks in 16,10 beginnt es plotzlich und unerwartet. Hier aber haben wir vielleicht
einen Ansatz zur Erklirung des Phinomens: Wenn die oben kurz angedeutete The-
se von Dietrich-Alex Koch zutrifft, d. h. daf§ wir es im folgenden mit dem Bericht
zu tun haben, den ein Mitglied der paulinischen Delegation nach seiner Riickkehr
von der Reise seiner Heimatgemeinde schriftlich erstattet hat, dann haben wir hier
— mindestens fiir den in 20,5 beginnenden Wir-Abschnitt — den Ansatz einer Lo-
sung: Dafd das Delegationsmitglied in dem Bericht an seine Gemeinde in der ersten
Person Plural schreibt, liegt nahe. Wenn Lukas nun einen solchen Bericht vorge-
funden hat, so kann er diese 1. Person Plural einfach beibehalten haben.

Damit kénnten wir sowohl das plétzliche Einsetzen als auch das plétzliche Auf-
horen dieses Wir-Stiicks erkliren, das von 20,5 bis 21,19 reicht, d. h. von dem
Aufbruch der Delegation in Makedonien bis zu ihrer Ankunft in Jerusalem: Das
Wir-Stiick reicht genauso weit wie die von Lukas benutzte Quelle (die Abschieds-
rede von Milet hat Lukas in diesen Zusammenhang eingefiigt; sie muf§ man hier
auflen vor lassen).

Lukas hat fiir die Schilderung der letzten Reise nach Jerusalem einen Bericht
benutzt, der von einem Teilnehmer stammt. Dieser schrieb in der 1. Person Plural;
Lukas hat das fiir diese Erzihlung beibehalten.

Lo S 3

® Wesentliche Anregungen fiir das im Text Gesagte verdanke ich einem Aufsatz von Dietrich-Alex
Koch (Kollektenbericht, »Wir«Bericht und Itinerar. Neue (?) Uberlegungen zu einem alten Problem,
NTS 45 (1999), S. 367-390). Schon wihrend meiner Zeit in den achtziger Jahren des vorigen
Jahrhunderts (wie das klingt!) als Assistent Kochs in Miinster hat er mir entscheidende Anregungen

fiir die Interpretation dieses Kapitels gegeben, was hier dankbar vermerke sei.

Das zweite Wir-Stiick
ab 20,5

Zusammenfassung
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In seiner Erlanger Dissertation, die kurz vor dem Abschluf§ steht, hat Jens Bor-
stinghaus die Kochsche Hypothese iibernommen und auch auf den dritten Wit-
Bericht von 27,1 bis 28,16 angewandt. Dies ist ihm in ausgezeichneter Weise ge-
lungen, wie man sehen kénnen wird, sobald seine Studie im Druck vorliegt. Damit
sind bereits zwei der drei Wir-Abschnitte einer Losung zugefiihrt. Wir kommen
darauf in der nichsten Woche im Zusammenhang mit den Einleitungsfragen noch

einmal zuriick.
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Paulus ist in diesem Abschnitt schon wieder aus Makedonien zuriick: Der Auf-
enthalt in Makedonien und Griechenland, von dem in 20,1-6 die Rede war,
erscheint im Rahmen der Apostelgeschichte als ein kurzes Zwischenspiel. In Wirk-
lichkeit war er sehr viel linger — Paulus schrieb in dieser Phase aus Korinth den
Rémerbrief — und mit dem Kollektenprojekt mehr als ausgefiillt. Davon lif3t Lu-
kas allenfalls zwischen den Zeilen noch etwas erkennen.

Der Weg von Philippi bzw. Neapolis nach Alexandria Troas, der in v. 6 ge-
schildert wird, ist uns schon bekannt: In umgekehrter Richtung haben wir diesen
Weg zusammen mit den Missionaren in Kapitel 16,11 schon einmal zuriickgelegt.
Damals waren die Winde giinstig, und die Reise dauerte zwei Tage (die Ubernach-
tung auf Samothrake war in 16,11 eigens erwihnt worden). Diesmal dauert die
Reise fiinf Tage, wie wir in v. 6 erfahren. Der Aufenthalt in Alexandria Troas wird
mit sieben Tagen angegeben: Wir haben hier die ersten Notizen, die auf die Auf-
zeichnungen eines Teilnehmers schliefen lassen.! Die Dauer des Aufenthalts in
Alexandria Troas ist fiir den Fortgang der Erzihlung ohne Bedeutung. Lukas hat

ihn seiner schriftlichen Quelle entnommen.

X k%

hema des kurzen Abschnitts ist der Wundertiter Paulus. Wir haben Paulus

schon im Rahmen der ersten Missionsreise als Wundertiter kennengelernt
(vgl. die Heilung des Lahmen in Lystra, 14,8—13). Auch im Verlauf der zweiten
Reise tat Paulus Wunder (Heilung der Sklavin in Philippi, 16,16-18). In Ephesos
war von den wunderwirkenden Taschentiichern des Paulus die Rede (19,11-12).
Das spektakulirste Wunder des Paulus findet nun hier in Alexandria Troas statt:
Ein zu Tode gestiirzter Kirchenschlifer wird auferweckt.

Lukas beginnt hier 7 mit der Ausmalung der Abschiedsszenerie: Paulus kiindigt
an, dafl er am folgenden Tag abreisen werde, und ohne dafl ein Wort dariiber
verloren wiirde, ist klar, daf} es die letzte Abreise aus Alexandria Troas sein wird.
Daher zieht sich seine Ansprache ungewdhnlich lange hin, mopétetvéy te tov
AOYOV péypl pesovuxtiov (pareteinen te ton logon mechri mesonyktion), heiflt es.

So ist es nicht verwunderlich, wenn ein junger Mann namens Eutychos 9 vom

Schlaf {ibermannt wird.? Das wire auch nicht weiter schlimm gewesen, wire er

' Vgl. dazu die Bemerkungen oben S. 424-425.

2 Die Terminologie in v. 7a verweist auf die Feier des Herrenmahls. ,,Es war das erste »xvptaxov
Selmvov Qaryelve »&v T xvpLaxd] NEépas, von dem wir eine geschichtliche Urkunde in dem kurzen
Bericht eines Teilnehmers besitzen® ( Theodor Zahn, S. 706).

Die Angaben in v. 6 gehen
auf einen Teilnehmer
zuriick
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nicht aus einem Fenster (Bvpig [thyris/) im dritten Stockwerk (€mecev amd T0od
TOLOTEYOL? [epesen apo tou tristegou]) heruntergefallen: ,Der am offenen Fenster
sitzende Jiingling (v. 9) »versinkt in tiefen (oder schweren) Schlaf, da P[au]l[us]
immer noch weiter redete, und fillt, vom Schlaf hinabgestiirzt aus dem dritten
Stockwerk herunter und wird als ein Toter (von seinen Angehérigen oder ande-
ren Gemeindegliedern, die heruntergeeilt sind) vom Boden aufgehoben«. Hierauf
erst (v. 10) »steigt auch Plau]l[us] herunter, wirft sich tiber ihn, umfafit ihn, und
spricht: Macht keinen Lirm; denn seine Seele ist in ihm«. Wenn L[u]c[as] den Zu-
stand des Verungliickten fiir Scheintod oder iiberhaupt die Meinung, daf§ er tot

sel, fiir einen Irrtum gehalten hitte, wiirde ihm der passende Ausdruck dafiir nicht

gefehlt haben ... “4

3 10 tploteyov heildt ,das dritte Stockwerk®, zum Adjektiv tpioteyoc, ,dreistockig®. Das Wort

begegnet im Neuen Testament nur an dieser Stelle (und ist auch sonst nicht gerade hiufig, vgl. die
bei Bauer/Aland, Sp. 1647, s.v. tploteyoy gebotenen Belege).

Mich wiirde interessieren, ob es in einer doch recht kleinen Kolonie wie Alexandria Troas in
der Tat dreistéckige Hiuser gab. In Philippi sind solche meines Wissens bisher archiologisch nicht
nachgewiesen.

Ein Athener Politiker, der sich im Dezember 2007 aus dem vierten Stock eines Hauses stiirzte —
die Athener Zeitungen sind seither tiglich mit den damit zusammenhingenden Skandalen gefiillt —,
war damit nicht erfolgreich, sondern iiberlebte den Sturz. Daran kann man sehen, daff die Héhe des

Hauses fiir unsere Geschichte nicht ohne Bedeutung ist.
4 Theodor Zahn, S. 707.
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§ 62 Der Weg nach Assos (20,13-16)

ie weitere Reise von Alexandria Troas nach Siiden enthilt ein Detail, das
D ich Threr Aufmerksamkeit ganz besonders empfehlen méchte. Dabei geht es
um den Weg von Alexandria Troas zur nichsten Station nach Assos, im Norden
gegeniiber der Insel Lesbos gelegen, heute von dieser durch einen tiefen Graben
getrennt ... In 13 —seit v. 5 haben wir es wieder mit einem Wir-Bericht zu tun —
heiflt es: ,,Wir aber bestiegen das Schiff und segelten nach Assos ab; von dort woll-
ten wir den Paulus wieder mitnehmen. So hatte er es angeordnet; er selbst wollte
zu Fuf (von Alexandria Troas nach Assos) gehen.“!

Sie konnen die beiden alternativen Routen auf der Karte der Troas auf der fol-
genden Seite verfolgen: Mit dem Schiff fihrt man an der Kiiste entlang nach Sii-
den, um das Kap Lekton herum biegt man dann Richtung Osten ab, um in dem
idyllischen Hafen von Assos — wir haben ihn vorhin auf den Dias bewundert — vor
Anker zu gehen. Aus einem nicht erkennbaren Grund wollte Paulus dies nicht tun,
sondern er ging iiber Land diagonal® von Alexandria Troas hiniiber nach Assos;
vielleicht wollte er die karge Landschaft ein letztes Mal genief3en . ..

Hier haben wir einen der Fille, den ich Ihnen vorhin angekiindigt habe. Dieses
Detail, daff Paulus zu Fufy nach Assos ging, die andern aber mit dem Schiff fuh-
ren, ist unerfindbar.® Es ist fiir den Gang der weiteren Erzihlung ohne jede weitere
Bedeutung und auch ein theologischer Tiefsinn ldf3t sich beim besten Willen nicht
erkennen. Wir haben hier einen Bericht eines Augenzeugen, der dies aufgeschrie-
ben hat, weil es sich so ereignete. Lukas hat diesen Bericht des Teilnehmers der

Reise als Quelle benutzt und sein »Wir« unverindert iibernommen.

' Der griechische Text lautet:

Nuelg 8¢ TpoeAbdvteg €t TO TAOIOY
avnyOnuey ént ™y "Acoov,

éxeibey péNovteg avaraufavetly tov Iodioy:
00TWG Y0P dLOTETOYUEVOG TV

UEA®Y adTOG TTeCEDELY.

2 Das ist eine etwas naive Formulierung, da sie die moderne Strafle von Assos (tiirkisch Behram-
kale) nach Alexandria Troas (tiirkisch Dalyan K&yii) voraussetzt. Um den genauen Verlauf der Strafle
zur Zeit des Paulus muf§ man sich bei Gelegenheit noch kiimmern!

Die auf der folgenden Seite abgedruckte Karte aus dem Buch von /. M. Cook weist leider tiberhaupt
keine Straflen auf.

® Der Duden kennt auch in seiner neuesten mir zuginglichen Auflage das Wort »unerfindbar«
nicht, was ein Jammer ist. Ich lasse mich dadurch aber nicht davon abhalten, es weiterhin zu verwen-
den. Die neue filschlich so genannte »Rechtschreibung« werde ich in diesem Leben ja auch nicht

mehr verwenden . ..

Dias:
Karte grof§

Kartenausschnitt: nordl.

Agiiis

Via Egnatia in
Makedonien:
121/2004

123/2004

122/2004

Landschaft vor Assos:
146/2000

145/2000

147/2000

Die Strafle zum Tor in
Assos:

369/2004

370/2004

380/2004

135/2004

381/2004

Turm:

374/2004

378/2004
Abzweigung zum Hafen:
129/2004

131/2004

132/2004

134/2004

401/2004

Das Theater in Assos:
394/2004

Der Hafen von Assos:
128/2004
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Abb. 6: Zwei Wege nach Assos?

4 Die Karte entstammt dem Buch von /. M. Cook: The Troad. An Archaeological and Topogra-
phical Study, Oxford 1973 (Nachdr. 1999), S. 2.
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§ 63 Die Abschiedsrede in Milet (20,17-38)

Der Hohepunkt der Riickreise iiber Assos (20,13), Mytilene! auf Lesbos (20,
14), Chios und Samos wird in Milet (20,15) erreicht. Hier liegt ein Ver-
siumnis der Liste, die oben Seite 23-24 abgedruckt wurde: Milet fehlt dort aus
Versehen. Richtig miifite die Route wie folgt aussehen:

* Philippi (20,6)
* Troas (20,7-12)
* Assos (20,13)

¢ Mytilene auf Lesbos (20,142)
* Chios (20,15)

* Samos (20,15)
* Milet (20,15)

* Kos (21,1)

* Rhodos (21,1)
* Patara (21,1)

s Zypern (21,3)

* Tyros (21,3-7)
¢ Ptolemais (21,7)

o Cuesarea ad mare (21,83-14)

Jerusalem (ab 20,15)

Bevor wir uns Milet und unserm Abschnitt zuwenden, betrachten wir noch ein-
mal diese Liste, mit der wir uns ja schon zu Beginn der Vorlesung kurz befaflt
haben. Mit den inzwischen gewonnenen Erkenntnissen kénnen wir diese Liste

nunmehr sachgemif$ einordnen: Es handelt sich um die Stationen, die Lukas in

! Zur Orthographie des Namens vgl. die Bemerkung oben Seite 23, Anm. 13.
2 Oben auf Seite 23 steht irrtiimlich 20,7; das ist in 20,14 zu korrigieren!
3 Auch dieser Vers ist oben S. 24 zu korrigieren: Dort steht 9, richtig ist vielmehr 8.
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dem Bericht des Reiseteilnehmers vorfand, der seiner Gemeinde nach der Riick-
kehr Rechenschaft ablegte. Lukas hat diesen Bericht als Quelle benutzt. Daher ha-
ben wir hier einen exakten Reiseverlauf, wie wir ihn an anderen Stellen des Buches
schmerzlich vermissen! Beide Listen, die in 20,4 sowie die der Stationen in Kapitel

20-21, sind demnach authentisch. Lukas verdankt sie einem Augenzeugen.

* kX

n Milet lif3¢ Lukas den Paulus eine imposante Abschiedsrede halten (20,18-38),

die man als sein Testament bezeichnen kénnte. Das Publikum wird eigens aus
Ephesos herangekarrt, da es in Milet Christen ja noch gar nicht gibt (v. 17-18a).
Es wird deutlich: Dies ist das letzte Beisammensein der Epheser mit dem Paulus —
ein Wiedersehen wird es nicht geben. Das Interessante an dieser Abschiedsrede ist,
dafl sie gleichsam den Tod des Paulus vorwegnimmt. Wie wir gleich sehen wer-
den, kommt das Ende des Paulus in der Apostelgeschichte sonst nimlich nicht zur
Sprache. In der letzten Szene in Kapitel 28 zeichnet Lukas das Bild des ungehindert
in Rom wirkenden Missionars, ohne daf§ auch nur ein Gedanke an den grausigen
Tod des Paulus verschwendet wiirde. Anders in der Abschiedsrede in Kapitel 20:
In v. 23 sieht Paulus Fesseln und Triibsale auf sich zukommen (Seopa xoi OAideLg
ue wévovoty [desma kai thlipseis me menousin]). In v. 24 heiflt es, er werde seinen
Lauf vollenden; und in v. 25 kiindigt Paulus seinen Horerinnen und Hérern an,
dafl sie ihn nicht mehr zu Gesicht bekommen werden. Das Ende des Paulus selbst
aber wird in der Apostelgeschichte nicht berichtet.
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amit stehen wir am Ende der sogenannten dritten Missionsreise. Nun ist
D auch das »sogenannt« einsichtig geworden: Von einer Missionsreise kann hier
beim besten Willen nicht mehr die Rede sein.! Das Konzept »Missionsreise« zer-
bréselt einem hier in den Fingern.

In diesem letzten Stiick begleiten wir 1 die Reisenden — noch immer im Wir-
Stil — iiber Kos nach Rhodos und Patara mit seinem furchtbaren Sandstrand, wo 2
das Schiff gewechselt wird. Weiter geht es 3 vorbei an Zypern, das uns aus Kapitel
13 vertraut ist. Zypern selbst wird nicht angefahren, sondern links liegen gelassen
auf dem Weg hiniiber nach Syrien, wo die Gruppe in Tyros an Land geht. Dort
namlich 16scht das Schiff seine Ladung, und so gibt es 4 einen Aufenthalt von
sieben Tagen.

Wir haben mehrfach iiber die Herkunft der Reiseroute von einem Teilnehmer
gesprochen, dessen Bericht Lukas als Quelle diente. Neben der detaillierten Route
als solcher sind uns immer wieder einzelne Informationen begegnet, die zwar in
einem Bericht an eine Gemeinde sinnvoll sind, im Rahmen der Darstellung des
Lukas aber entbehrlich erscheinen: Dazu kann man auch den Aufenthalt von sie-
ben Tagen aus v. 4 rechnen.

Zu unserer Uberraschung erfahren wir bei dieser Gelegenheit, daf§ es auch schon
in Tyros Christinnen und Christen gibt.? Diese warnen den Paulus ausdriicklich
vor der Reise nach Jerusalem. Paulus i3t sich jedoch nicht von seinem Vorhaben
abbringen, und so bereitet man ihm 5f. einen triumphalen Abschied: Die ganze
Gemeinde mit Kind und Kegel begleitet die Reisenden aus der Stadt hinaus.

Die Seereise fiithrt 7 weiter nach Ptolemais, wo ebenfalls Kontakt zu der christ-
lichen Gemeinde gekniipft wird, 8 nach Caesarea, das wir aus Kapitel 7 kennen.
Hier nehmen die Reisenden Quartier bei Philippus, einem der Sieben (vgl. 6,5),
der den Titel »Evangelist« bekommt. Auflerdem erfahren wir bei dieser Gelegen-
heit 9, dafl unser Philippus vier Tochter hat, die alle mit der Gabe der Prophetie
gesegnet sind. Auch wenn man nicht annimmt, daf§ Lukas ein Reisebegleiter des
Paulus war, hat man hier eine Méglichkeit, die Quellen bzw. Traditionen des Lu-
kas zu ihrem Urheber zu verfolgen: Wir hatten gesehen, dafy der Reisebericht von
Griechenland nach Jerusalem auf einen Augenzeugen zuriickgeht. Nicht auf Lukas
freilich, das ist aus vielen Griinden so unwahrscheinlich wie nur maéglich. Aber

auf einen Mann einer der beteiligten Gemeinden (vgl. die Liste in 20,4), der nach

! Zu einem méglichen Ende dieser Missionsreise vgl. die Diskussion oben S. 423.
% Die Stadr Tyros war bisher in der Apostelgeschichte noch nicht erwihnt worden, geschweige

denn, daff von einer Mission in ihr die Rede gewesen wire.
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seiner Riickkehr zu Hause schriftlich Bericht erstattet hat. Das erklirt die Genauig-
keit des Itinerars und vielleicht auch der hiufigen Zeitangaben und bietet dariiber
hinaus die Maglichkeit, Wege z. B. zu Philippus nach Caesarea zuriickzuverfolgen.
Wenn ein Mann — sagen wir aus Thessaloniki — mit seinen Begleitern bei Philippus
in Caesarea iibernachtet, so kann er bei dieser Gelegenheit vieles Interessante nicht
nur iiber dessen eigene Missionstitigkeit in Samaria (vgl. Kapitel 8) und anderswo
erfahren, sondern auch iiber die Friihzeit in Jerusalem (vgl. Kapitel 6) — hatte die-
ser Philippus doch urspriinglich selber einem leitenden Gremium der Urgemeinde
angehort. Das wire ein Weg, iiber den Informationen an Lukas gekommen sein
konnten. Damit will ich allerdings nicht ausschlieffen, dafl Lukas spiter auch selbst
Caesarea besucht hat, um Nachrichten zu sammeln.

In den folgenden Versen 10-14 hat Lukas noch einmal ein retardierendes Ele-
ment eingeschoben: Der uns schon bekannte Agabus® kommt nach Caesarea und
prophezeit dem Paulus die Gefangennahme in Jerusalem. Aber auch so i3t sich
dieser nicht von seinem Ziel abbringen, und so reist man von Caesarea hinauf

nach Jerusalem.

3 Zur Prophezeiung einer Hungesnot durch Agabus in 11,27-30 vgl. oben die Auslegung
S. 203-205.



